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Safetak: Zivimo u vremenu u kojem se religija na velika vrata
vratila na pijedestal drustvenih bitnosti danasnjice. Ova konstatacija se
u najvecoj mogucoj meri odnosi narocito na onaj deo ¢ovecanstva koji
praktikuje nacela najmladeg monoteizma. Tako je islam, a narocito
njegova Cesto pominjana vokacija da je najnepomirljivija religija pre-
ma mahom sekularnom Zapadu, postao predmet interesovanja, kako
akademske, tako 1 Sire javnosti. I kako to obi¢no biva sa tzv. velikim
temama, njih Cesto prate i razliite kontroverze i proizvoljnosti prili-
kom njihovih tumacenja. Da li su islamizam i islam jedno, da li ta
eventualna sinergija pledira da stvori neki novi svet, da li neka dela
popularne literature poput Uelbekovog ,,Pokoravanja® zaista trasiraju
evropsku buduénost protkanu islamom, te kako ¢e se umnogome seku-
larizovana Evropa uhvatiti u kostac sa ovim fenomenom? Ovo su samo
neka od pitanja na koja ¢e ovaj rad pokusati da odgovori, i to putem
elaboracije fenomena ,,politicki islam®, njegovog futuristickog ekspo-
niranja u delima popularne literature, kao i viziji buduce Evrope u tro-
uglu: hris¢anstvo — sekularizam — islam.

Kljucne reci: islam, islamizam, hris¢anstvo, Evropa, sekulari-
zam, Pokoravanje, 2084.
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Islamizam - izmedu politike i religije

S pravom se moze re€i da, kao politika 1 ideologija, islami-
zam nije podudaran, ili bar ne u potpunosti, sa islamom kao reli-
gijom, te s muslimanskim zajednicama i1 njihovim kulturama.
Islamizam je, naime, ideologija do koje se dolazi izborom 1 sve-
snom odlukom. Obuhvata razlicite politicke pokrete, kao takav je
sazrevao u otporu politici 1 vrednostima zapadnih liberalnih de-
mokratija. Islamisticko razumevanje teokratske drzave dobro je
doslo kao odgovor na dominaciju zapadne nacije-drzave.

Politicki islam koji je krajem XIX i poc¢etkom XX veka pos-
tao poznat 1 kao islamski modernizam, islam je smatrao ,,dovolj-
no prilagodljivom® osnovicom svih oblika zivota. Modernizam,
koji potie od suoCavanja sa rastu¢om zapadnom tehni¢kom na-
dmoc¢i u talasu druge industrijske revolucije, a korespondira 1 sa
zapadnom okupacijom muslimanskih zemalja, otvorio je pitanje
kompatibilnosti islama i modernosti, 1 muslimanskih odgovora na
zapadne izazove. Islamski modernisti (koji su se, zahtevajuci
unutrasnje reforme, ¢esto mogli nazvati i1 reformistima), radili su
na oslobadanju muslimanske zajednice od tradicionalnih slabosti
kako bi se nesmetano razvijale i usvajale savremene tehnologije.

Inace, savremeni islamisticki pokret je nastao poznih 20-ih
godina XX veka u Egiptu. On je najpre bio anticionisticki i anti-
kolonijalisticki, te kao takav veoma sli¢an radanju utopije iz duha
Kurana. Ali dublje jezgro ovog pokreta je bilo filozofske prirode,
jer je novi islamizam kritikovao otudenje modernog ¢oveka. Nje-
govi uzorni mislioci tvrde da postoji muslimanski identitet koji se
sav moze izvesti 1z Korana - taj identitet je zapadna kultura oka-
ljala. Greh za tu prljavstinu pada na krstaSe 1 cionisticke zavere-
nike protiv islama. Duhovni prethodnici militantnog islamizma
veruju da ¢e molitvom 1 Bozjim ratom ta zavera biti razbijena, te
da ¢e prodorom (povratkom) Serijata drustvo biti obnovljeno, a
otudenje prevazideno (Andri¢, 2016).
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Modernisti¢ki islam se od svojih pocetaka nadmetao s ono-
vremenim sekularnim nacionalnim ideologijama koje su nemino-
vno prodirale 1 u muslimanski svet. Tokom prve polovine XX
veka nacionalizam je postao osnovna politicka snaga u musli-
manskom svetu. ,,Tek posto su sekularne nacionalisticke ideolo-
gije, u vremenu koje je nastupalo, propustale da ispunjavaju data
obecanja, politi¢ki islam dobio je prostor da se nametne kao ve-
rodostojna alternativa* (Suboti¢, 2013: 33).

Kao anti-reakcija, islamizam je ojac¢ao kroz osnivanje Izrae-
la 1948.¢g., kao 1 iz gorkog poraza arapske strane u ’Sestodnev-
nom ratu” 1967. Islam je postajao u sve vecoj meri politicki pu-
tokaz budu¢i da su socijalisticki 1 panarapski eksperimenti ostali
bezuspesni pred zadatkom da ljudima omoguce blagostanje i per-
spektivu (Andri¢, 2016). Do Junskog rata 1967. Arapi su smatrali
da ¢e njihovi nacionalizmi biti osnova jedinstva, pre svega u od-
nosu na potrebu da oslobode Palestinu. Kako se to osecanje nije
se zasnivalo na realnosti tadas$njih medunarodnih odnosa, Izrael
je dobio rat 1 uvecao teritoriju gotovo cetiri puta. Kritike koje su
usledile obrusile su se na moralno bankrotstvo panarabizma.
Uverenje da su sekularizam 1 arapski nacionalizmi oponaSanje
tudinskih ideologija, 1 da bi se trebalo vratiti na pravedan islam-
ski put, svakog dana je dobijalo sve viSe pristalica (Suboti¢,
2013: 33).

Na islamizam, takode, moZemo gledati i kao na pojavu koja
je presudno uticala na stvaranje i oblikovanje modernog kolekti-
vnog identiteta muslimana, kao 1 na oblikovanje politika koje su
proizaSle iz njega. Koristimo ga 1 kao pojam za oznacavanje niza
politickih ideologija koje islam ne smatraju samo religijom nego 1
polit¢kim ¢iniocem. Islamisti smatraju kako Serijat (islamski ve-
rozakon) mora biti osnova za sve zakone u druStvu, a muslimani
se moraju vratiti izvornim u¢enjima i prvobitnim modelima isla-
ma. Nadalje, oni smatraju kako je ,,zapadni vojni, ekonomski,
politicki, drustveni 1 kulturni uticaj u muslimanskom svetu, zap-
ravo, neislamski (Isto: 33).
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Konacni cilj islamista politicke je naravi. Re¢ je o osvaja-
nju/preuzimanju vlasti u drustvima u kojima deluju 1/ili o obliko-
vanju druStva prema njihovom ideoloskom modelu, onom koji
tumaci 1 koristi islam kao religiju. Potvrdu za to nalazimo u ¢i-
njenici da se islamizam javlja kao alternativa vladaju¢im poreci-
ma Cak 1 u drustvima koja svoj legitimiet bastine na islamu poput
Saudijske Arabije, Jordana 1 Maroka (Kulenovic¢, 2008: 5).

Potrazimo li razliku izmedu muslimana 1 islamista na indi-
vidualnom nivou, mozemo re¢i kako se musliman postaje rode-
njem 1 znaci trans - generacijsko prenoSenje porodi¢ne tradicije.
Musliman, medutim, postaje islamista svesnom odlukom. Islami-
zam omogucuje artikulaciju identiteta koji objedinjuju egzistira-
nje u sadaSnjem svetu 1 istovremenu pripadnost tradiciji To nam
pomaze u razumevanju motiva pojedinaca koji se odlucuju za
islamisticku interpretaciju svoje muslimanske pripadnosti. Na
islamizam stoga, osim kao politi¢ku ideologiju, gledamo 1 kao na
moderni muslimanski identitet, kolektivni 1 individualni, koji je
ali 1 muslimanskih zajednica u nemuslimanskim drus§tvima (Ku-
lenovi¢, 2008: 5).

Koreni savremenog islamistickog ekstremizma upravo ko-
respondiraju sa isklju¢ivim stavovima islamista u modernom mu-
slimanskom drustvu. Naime, dok su u tradicionalnom musliman-
skom drustvu svi stanovnici bili muslimani, a na bogu je bilo da
prosudi da li su dobri ili lo§i, moderna muslimanska drustva obe-
lezavaju islamisti koji pretenduju na to da su oni jedini ispravni
muslimani. Shodno tome, ,,jedini ispravan islam je upravo onaj
koji propovedaju islamisti, pa je nametanje tog ’jedino ispravnog
puta’ 1 stvaranje ekskluzitiviteta u odlucivanju ko je pravoverac a
ko krivoverac, Sirom otvorilo vrata bujanju ekstremizma pod pla-
Stom islama“ (Suboti¢, 2015: 99).
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Vizija islamisti¢cke buduénosti u popularnoj literaturi

Prilikom elaboracije fenomena ,,islamizam® i, Sire uzevsi,
verski inspirisanog totalitarizma kao bliZzeg ili daljeg futura Cove-
Canstva, bife analizirani romani: Uelbekovo (Michel
Houellebecq) ,,Pokoravanje i Sansalova (Boualem Sansal)
,,2084 . Uelbekovo delo bi¢e analizirano u svetlu ,,Islamske re-
publike Francuske* kao paradigme buduce ,,Islamske Evrope®, 1
vremenski je blisko sadasnjosti, dok je Sansalovo ostvarenje
okrenuto daljoj buduénosti i predstavlja Orvelovu ,,1984 stotinu
godina kasnije u vreme ,,islamisti¢kog totalitarizma* u imaginar-
nom carstvu (kalifatu?!) Abistanu.

»Pokoravanje*

Sjajan Slagvort kojim nas uvodi u Uelbekovo ostvarenje
,Pokoravanje* donosi nam Dusan Pavlovi¢ kada kaze: ,,Ovo je
(krajnje pojednostavljena) metafora koja pomaZe razumevanje
onoga Sto je Uelbek hteo da kaze svojim novim romanom “Poko-
ravanje”.“Zamislite dve zara¢ene vojske. Obe su podjednakog
vojnog kapaciteta (ljudstvo, naoruZanje, transport, sanitet itd.).
Jedina razlika je u vojnoj disciplini 1 hijerarhiji. Prva vojska je
liberalizovana. U njoj nema vrhovne komande kojoj svi bespogo-
vorno moraju da se pokoravaju. Decentralizacija odlucivanja je
maksimalna. Svaki vojnik misli da sdm najbolje zna kako se vodi
bitka. Sto je glavno, svaki vojnik misli da sam mozZe da odlu¢i da
li uopste zeli da ucestvuje u njoj. Nasuprot tome, drugu vojsku
karakteriSu gvozdena disciplina 1 preki vojni sud. Postoji jasno
identifikovan centar odlucivanja. Sva naredenja se bezpogovorno
izvr§avaju, a najmanja neposlusnost se proglasava dezerterstvom
i sankcioni$e strogom kaznom. Sta mislite, koja vojska ima vise
Sanse da pobedi?*“(Pavlovic¢, 2015)

Na ovoj ravni mozemo posmatrati sukob evropskog sekula-
rizma 1 islama u savremenom francuskom (i zasto ne, evropskom)
drustvu. U tom sukobu, Sto se lako da naslutiti, sekularisti prolaze

287



Milovan R. Suboti¢, (Ne)opravdan strah od islamizacije Evrope

loSe. Muslimani preuzimaju Francusku 1 pretvaraju je u islamsku
zemlju.

Zaplet, 1ako ga je autor smestio u blisku buduénost, je pros-
to fantastican. Na francuskim predsednickm izborima 2022. go-
dine u drugi krug izbora ulaze kandidat francuske desniCarske
stranke ,,Nacionalni front* i1 kandidat ,,Muslimanskog bratstva“
(koji je dobio nesto vise glasova od socijalistickog kandidata). Da
bi sprecili pobedu desnicara, socijalisti pozivaju svoje glasace da
glasaju za kandidata Muslimanskog bratstva (!!), koji potom po-
beduje na izborima. Kasnije se formira 1 nova vlada u kojoj
Bratstvo dobija zna¢ajan broj ministarstava (medu njima 1 Minis-
tarstvo prosvete). Kako vreme prolazi, sve vec¢i broj francuskih
gradana prelazi u islam (Pavlovi¢, 2015).

Klju¢no pitanje (vododelnica) romana zapravo je sledece:
zasto su francuski socijalisti podrzali muslimanskog kandidata?
Po Uelbeku, tome je doprinela drzava blagostanja 1 viSevekovna
liberalizacija francuskog drustva koja je oslabila katoli¢anstvo, i
umesto autoritarnih omogucilo dominaciju liberalnih (gradan-
skih) druStvenih normi. Godinama zaSti¢eni institucijama drZave
blagostanja koju su gradili socijalisti, zaposleni u javnom sektoru
(ovde predstavljeni kroz lik univerzitetskog profesora Fransoa)
bili su uvereni da ,,bilo kakva politicka promena ne moZze da po-
ljulja njihov status nedodirljivih* (Uelbek, 2015:70). Gradanska
ideologija dezorijentisala je Katolicku crkvu (koja se predala pos-
le francuske burzoaske revolucije), $to je dovelo do potpune pa-
sivnosti 1 straha od sopstvene tradicije, dok se liberalniji deo
francuskog drustva u toj meri grozi francuskih desnicara da je pre
spreman da prihvati tudu ideologiju i religiju nego radikalniju
varijantu sopstvene. Upravo strah od sopstvene tradicije 1 kulture,
koji se nedvosmisleno ocituje na stranicama ,,Pokoravanja‘“, do-
veo je do jos veceg slabljenja katolicanstva 1, kona¢no, konverzi-
je uislam.

Takode, poruke koje Uelbek Zeli da posalje Citaocima (kroz
lik konvertita Redizea) ticu se sposobnosti nacija u kontekstu bio-
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loSke borbe za opstanak. Sukob religija se, po Uelbeku, razreSava
putem prirodne selekcije. Religija i tradicija ovde nisu same po
sebi vredne, ve¢ se vide kao ideologije koje kolektivu obezbeduju
vitalnost za potrebe bioloskog opstanka. Kao 1 u sukobu dve voj-
ske, u sukobu verskih kolektiva pobeduje onaj koji je disciplino-
vaniji 1 gde drustvene norme nisu podlozne razli¢itim tumacen;ji-
ma. Disciplinovaniji kolektiv je superiorniji, a superiornost je
selektivna prednost. (Pavlovi¢, 2015).

Cinjenica je da su sledbenici najmladeg monoteizma u
ovom romanu predstavljeni kao superiornija zajednica. Klju¢ nji-
hove superiornosti je islam, odnosno nacin na koji islam vidi ulo-
gu zene, porodice, braka i seksa u drustvu. Ovim pitanjima Uel-
bek je poceo da se bavi jo§ u svojim prethodnim romani-
ma, ,,Platforma‘' (2001) i,,Mogucnost ostrva‘* (2005). Njegova
glavna tvrdnja je da je evropska civilizacija slobodama i pravima
gradana (u koje ubrajamo 1 seksualne slobode) razorila brak 1 po-
rodicu, a time 1 drusStvo 1 crkvu. Uticaj individualizma i sloboda
misljenja 1 govora doveli su Katolicku crkvu do nesposobnosti da
se odupre moralnom propadanju, da odbaci homoseksualni brak,
pravo na abortus 1 pravo Zena na rad. Takva ,,Evropa koja viSe
nije u stanju sama sebe da spase, postala je lak plen bolje organi-
zovanih muslimana“ (Uelbek, 2015:243). Uelbek takvu poruku
Salje kroz glavnog junaka koji je u sva tri romana skoro identican
(!"): to je muskarac u svojom najboljim godinama kojeg vise nista
ne uzbuduje, odan je alkoholu, Zivi potpuno sam, ¢esto menjajuci
partnerke ili obilaze¢i javne kuce, i koji je nesposoban da zasnuje
porodicu..

Za razliku od toga, islam je uspeo da oCuva prirodno uspos-
tavljene hijerarhije, pot¢injenost Zena 1 dece muzu, odnosno ocu.
Poligamija u porodici je, po Uelbeku, klju¢na za razumevanje
vitalnosti islama 1 muslimana, jer kolektivu omogucava biolosku
sposobnost da izdrzi konkurenciju i prirodnu selekciju. Dominan-

! Misel Uelbek, Platforma, Booka, Beograd, 2013.
? Migel Uelbek, Moguénost ostrva, Kontrast izdavastvo, Beograd, 2005.
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tni muzjaci mogu da imaju vise Zena, Sto omogucava Sirenje naj-
kvalitetnijih gena po populaciji (Pavlovi¢, 2015). Ljudsko drus-
tvo se po tome ne razlikuje od zivotinjskih zajednica, jer ovo je
bioloSki superioran princip u odnosu na zajednice u kojima je
poligamija zabranjena i u kojima bioloski "inferiorni" pojedinci
takode imaju pravo na Sirenje svojih gena po populaciji (Uelbek,
2015: 237-8).

Istina, poligamija svakako nije opisana kao jedina "superi-
ornost" koja karakteriSe muslimane. Tek ukoliko je cela drustve-
na organizacija ustrojena tako da zena permanentno igra podre-
denu ulogu, utoliko ¢e veéi biti doprinos ovoj vitalnosti. Patrijar-
halni parovi, bez obzira na geografiju (prim. M.S.), imaju vise
dece od ateistiCkih ili agnostiCkih, Zene su slabije obrazovane,
hedonizam 1 individualizam manje vazni (Isto: 62-3). Takve ko-
lektive Uelbek vidi kao sposobnije za prezivljavanje u odnosu
naone koji imaju liberalizovanu religiju 1 time naglasen individu-
alizam. Nije slucajno da muslimani u romanu odmah po formira-
nju nove vlade traze za sebe mesto ministra obrazovanja. Sada je
obavezna samo osnovna i strukovna srednja Skola. Drzava viSe ne
finansira gimnazije, kao ni univerzitete (Isto: 176). Zene su is-
kljucene iz daljeg obrazovanja i odmah posle osnovne Skole se
usmeravaju ka Skolama za domacice (str. 74).

Svakako da su mnoge Uelbekove tvrdnje iz ovog romana
sporne, kako empirijski tako 1 teorijski. Pavlovi¢ (2015) se u ana-
lizi ovog dela fokusira na tvrdnju o superiornosti principa poli-
gamne porodice, 1 predoCava razli¢itosti ovog principa u Zivotinj-
skom 1 ljudskom svetu, te primecuje kako superiorniji muzjaci
medu, recimo, jelenima ili ¢ovekolikim majmunima sti¢u pravo
na viSe Zenki na osnovu svoje fizicke snage. Kada (iz bilo kog
razloga) izgube tu snagu, njthovo mesto zauzimaju muZzjaci koji
su u tom trenutku snazniji. To omogucuje da te zajednice u sva-
kom trenutku predvode muzjaci koji su fizic¢ki najjaci. Njima je
omogucena oplodnja neograni¢enog broja Zenki, Sto uvecava ve-
rovatnocu da ¢e se geni najsposobnijih u prethodnoj generaciji
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preneti na naredne generacije. Za razliku od njih, u ljudskim
druStvima koja neguju poligamiju samo prva generacija najjacih
muskaraca uspeva da iskoristi privilegiju Sirenja gena po celoj
populaciji. Nakon toga, dominantan polozaj '"najkvalitetnijih"
muzjaka reguliSu drustvene ili zakonske norme koje njihovim
potomcima omogucéuju isti privilegovani polozaj bez obzira
na kvalitet koji je krasio njihove pretke. Drugim recima, usled
genetskih mutacija viSe ne postoji garancija da ¢e glave porodice
ve¢ u narednoj generaciji biti isto onoliko superiorne koliko i nji-
hovi preci koji su polozaje stekli fiziCkom snagom (ili nekom
drugom uporednom prednoscu). Princip poligamije se otuda mo-
ze ispostaviti kao samoporaZavaju¢i. Demokratska konkurencija
na kojoj po€ivaju sekularne drzave je, razume se, daleko od savr-
Senog nacina selekcije najsposobnijith za najvaznije druStvene
funkcije, ali ipak omogucava meritokratiju koja predstavlja selek-
tivnu prednost u odnosu na drustva u kojima se pojedinci biraju
na osnovu statusa u poligamnoj porodici (Pavlovi¢, 2015).

U daljoj razradi o tome kako je princip poligamne porodice
u genetskom smislu dugoro¢no pogresan, Pavlovi¢ isti¢e primer
opadanja Osmanskog carstva. ,,U periodu vladavine Sulejmana
Velicanstvenog, carstvo je bilo u naponu snage. U decenijama
koje su usledile, zatvaranje, korupcija i nepotizam su postali rasi-
reni upravo zbog druStvenih ili zakonskih normi koje su spreca-
vale najkvalitetnije da izadu na vrh drustvene lestvice. Najuoclji-
viji primer je bio pogorSanje kvaliteta samih sultana. Za nekih
100 godina od Sulejmana (umro 1566) do Mehmeda IV (postao
sultan 1648) promenilo se ¢ak devet sultana. Od toga, petorica su
bili zbaceni s trona, a dvojica ubijeni. Mnogi sultanski naslednici
ubijali su jedni druge pre dolaska na presto da bi sebi obezbedili
to ekskluzivno pravo. Kada je Mehmed III (1597) doSao na pres-
to, naredio je da se njegovo devetnaestoro bra¢e smesta pogubi.
Osman III je postao sultan u 57. godini Zivota (1754). Ceo svoj
zivot proveo je u haremu. Toliko je mrzeo Zene da je naredio
svim Zenama koje se krecu po sultanovoj palati da moraju oko
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nanula da veZu krpe kako ne bi ¢uo odjek njihovih koraka* (Pav-
lovi¢, 2015).

Pa 1ipak, kako nije u pitanju nau¢no zasnovano delo, ve¢
slobodna knjiZevna forma, ,,Pokoravanje* predstavlja fascinantan
roman koji ¢ini da se bi trebalo da procitaju svi: levicari, liberali,
desnicari. LeviCare bi podstakao da jo§ jednom razmisle 1 nadu
spremne odgovore na Uelbekove tvrdnje o posledicama francus-
ke burzoaske revolucije, liberalizma i drzavne blagostanja. Des-
ni¢ari, medutim, ne bi trebalo da na ovaj roman gledaju kao na
svoju ,,S0lju €aja“, jer oni uglavnom veruju da su tradicija, religi-
ja 1 nacionalna kultura po sebi vredne. Uelbek, medutim, tvrdi
drugacije: one jesu vredne, ali su samo refleksija selektivne pred-
nosti kojoj kolektivi teze u borbi za opstanak, te kao takvi, niti su
nuzni, niti su jedini koji mogu da doprinesu tom cilju.

2084

Jo§ jedno delo koje se bavi islamizmom kao ideologi-
jom/religijom buduénosti, kroz ne bas ruzicastu prizmu, je i San-
salova (Bualem Sansal) ,,2084“.> Dugacak je spisak distopijskih
ili antiutopijskih, 1 uopsSte "buduénost mracec¢ih" dela, ovako ili
onako stoje¢ih na granitnim temeljima klasika dvadesetog veka,
poput Orvelove (George Orwel),,1984“ (ali i, Zivotinjske far-
me*), Hakslijevog (Aldous Huxley) (,,Vrlog novog sveta® (kas-
nije 1 ,,Ponovo u vrlom novom svetu*‘) ili Zamjatinovog
(EBrénuii BanoBuy 3amsatun) romana ,,Mi‘°. Nema kombinaci-

* U prevodu Olje Petronié, ovaj roman objavila je ,,Akademska knjiga” iz Novog
Sada 2017. godine.

* Haksli je u predgovoru za ,,Ponovo u vrlom novom svetu® () istakao kako je pisuci
,,Vrli novi svet” bio ubeden da do njega ima jo§ dosta vremena, medutim, kako autor
kaze: ,predvidanja iz 1931. godine (vreme nastanka prvog romana) ostvaruju se
mnogo brze nego §to sam mislio.” Vise u: Oldus Haksli, Ponovo u vrlom novom
svetu, Mediteran, Novi sad, 2015.

’ Roman Jevgenija Zamjatina ,,Mi, ¢ija je osnovna ideja izlozena jo§ u ,,Ostrvljani-
ma“, smatra se preteCcom Hakslijevog romana ,,Vrli novi svet* (objavljen 1931. go-
dine), te Orvelovog romana ,,1984 (objavljen 1949. god).
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je futura beznadnog koja tu ve¢ nije isprobana (mahom svakovrs-
ni totalitarizmi proizilaze¢i iz mutacija ve¢ postojecih ideologija,
tehnologija i ko zna jo§ ¢ega, ali 1 razne krajnje odbojne devijaci-
je ljudske prirode, opet Cesto povezane s neomedenim divljanjem
tehnologije, ili genetike, ili konzumerizma etc.), a ako se tome
pridodaju jo$ i1 "kontrafaktualne" iliti "alternativno istorijske"
knjige pisane po sistemu "Sta bi bilo da je bilo" (recimo, da su
nacisti pobedili u Drugom svetskom ratu, da je pronacista Lind-
berg postao predsednik USA, da su Sovjeti osvojili Pariz, da je
Japan okupirao i s Nemackom podelio SAD...), onda je to vec
jedna kvantitetom, ali 1 kvalitetom impresivna biblioteka (Panci¢,
2017).

Frankofoni alzirski pisac Bualem Sansal (rod. 1949) svom
antiutopijskom romanu, za koji je dobio Veliku nagradu za roman
Francuske akademije, nadeva ime ,2084%, tako da je posveta
sasvim jasna. No, ne samo posveta, 1 ne samo aluzija, nego i po-
lazna osnova: kao 1 njegov znameniti prethodnik, ,,2084* je, da-
kako, roman o strahovladi. Kojoj ili ¢ijoj? Bualem Sansal je Alzi-
rac, Arapin, musliman, te nekadasnji faktor u sekularnoj alzirskoj
administraciji, najuren u nekoj Cistki tokom agresivne islamizaci-
je zemlje. Slicno drugom proslavljenom frankofonom zemljaku
Kamelu Daudu, Sansal je u danasnjem AlZiru (polu)zabranjena
licnost, idealtipska figura "otpadnika od vere 1 nacije". Da stvar
bude uvrnutija, ni mnogi na mitskom sekularnom 1 liberalnom
Zapadu — naro€ito oni masSala progresivni— nece bas milo gledati
na njegovo radikalno kriticko pisanje o svetu koji najbolje pozna-
je, jer im ono kvari najdrazu iluziju, tj. interiorizovanu kolonijali-
sticku, lazno dobrohotnu sliku neevropskog 1 nehriS¢anskog Dru-
gog kao "slobodnog i autenti¢nog u svojoj Drugacijosti od (prlja-
vih, odvratnih, rasisti¢kih, kolonijalisti¢kih) Nas" (Sansal, 2017)..

U ovom romanu fantazmagori¢ne utopije/distopije San-
sal nam nudi drugu dimenziju Orvelovog remek-dela, jed-
nu ,,1984%, sto godina kasnije, u doba religioznog totalitarizma. U
golemom imaginarnom carstvu Abistan (drzavi sli¢noj islamskoj
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Sjevernoj Koreji), stanovnici su stalno pod nadzorom, podvrgnuti
ultimativnom verovanju u jedinog Boga, Jolaha, kojeg na zemlji
predstavlja Bozji poslanik Abi.

U tom ogromnom, a uglavnom praznom prostoru, u neodre-
denoj buduénosti, drzavom Abistan vladaju misteriozni verski
komiteti u ime boga Jolaha i1 njegovog proroka Abija. Drustvo je
strogo kastinski podeljeno, Zene su takore¢i nevidljive, siromas-
tvo je nezamislivo, tehnoloSka zaostalost temeljita, represija tako-
re¢i bez rupe, neprosvecenost 1 generalno neznanje uzgojeni do
savrSenstva (Panci¢, 2017). Zombifikovane mase slave nezamis-
livog Jolaha 1 nedodirljivog Abija, 1 s radoS¢u primaju poredak
stvari u kojem je, §to bi rekao Orvel, "neznanje moc¢"; da, samo
Sto neznanje 1 mo¢, dakako, ne stanuju na zajednickoj adre-
si.Kako god, mladi A#, do tada bezli¢ni vernik rezima, doktrine
ili vere (sve se simbioticki ovde pretapa jedno u drugo) sticajem
okolnosti dolazi do saznanja koja ga okrecu sumnji 1 skepsi. Za-
jedno s poverljivim prijateljem, Ati krece u opasnu avanturu luta-
nja Abistanom u potrazi za odgovorima na pitanja koja su vec
sama po sebi zabranjena. Konac¢no, najtajanstvenije od svih pita-
nja je ovo: postoji li uopsSte Granica, postoji li neSto 1za? Moze li
se sti¢i na drugu stranu? Ne samo u pukom prostornom smislu;
Sansal sustinski cilja na mnogo ozbiljniju transgresiju: ,,moze li
se u potpunosti 1zaci iz zadate, u ovom slu€aju verske paradigme,
a da sunce ipak i sutradan svane?* (Panci¢, 2017).

Sam autor istice® kako je radnju smestio u 2084. godinu, ia-
ko je tema veoma savremena, iz razloga bezbednosti. ,,Strah se
uvukao u nas 1 Siri se kao kancer, ¢ini ljude kukavicama, tera ih
da predu na drugu stranu, da se priklju¢e dojucerasnjem neprija-
telju, pomisljajuci da Ce, ako se povinuju, biti blagonaklon prema
njima. Kao u fasistickim ili komunistickim sistemima, islamisti
znaju veoma dobro time da manipuliSu, sluze se teorijama, koris-
te vrlo pragmati¢na sredstva, analiziraju reakcije. Razlika je u

® Fragmenti stavova Bualema Sansala preuzeti su iz intervjua koji je Ana Otasevi¢
uradila sa ovim alzirskim piscem, Politika, 01.04.2017.
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tome S$to u totalitarnim sistemima ljudi veruju da je to privreme-
no, da ne¢e dugo da traje, zato §to je u pitanju ljudska tvorevina,
dok je u verskom sistemu to stanje definitivno, jer se prorok ne
menja 1 ne¢e promeniti svoje ucenje* (Otasevic, 2017).

Sansal takode naglaSava kako Evropa ne razume opasnost
od politickog islama, $to obrazlaze na slede¢i na¢in: ,,Nijedan
musliman nece prihvatiti da je zena jednaka muskarcu, da je ho-
moseksualnost prirodna. A evropska druStva koja od Drugog
svetskog rata Zive u miru, bezbednosti 1 udobnosti nisu u stanju
da to sagledaju, ve¢ su spremna na ustupke. Kad su sukobi u
muslimanskim zemljama, u Avganistanu ili Pakistanu, na to gle-
daju kao na sukob izmedu muslimana, ali kada se teroristicki na-
padi dogadaju u Parizu ili Londonu, oni vi$e niSta ne razumeju.
Oni ¢e morati da bolje upoznaju islam* (OtaSevi¢, 2017).Autor
,2084 nedvosmisleno ukazuje na ¢injenicu kako je toku istorij-
ski proces velikog budenja islama. TeoretiCare tog budenja on
svrstava u Cetiri kategorije. Jedni govore o renesansi islama mo-
dernim sredstvima, uz ekonomski prosperitet i demokratiju. To su
uglavnom intelektualci koji su u manjini 1 koji su danas zaplaSe-
ni. Ima onih koji kazu da je za budenje islama potrebno da se
probude muslimani. To se deSava u Evropi, govori im se da su
kolonizovani, da su zaboravili svoju veru i da je potrebno da se
probude. Treca struja kaze da ne treba mnogo da se govori, vec
da se deluje, kao Sto su radili komunisti u Zapadnoj Evropi pre 50
godina. To je rad na bazi, u fabrikama, kvartovima, biroima, aso-
cijacijama, gde stalno sti¢u nove pristalice. U poslednju kategori-
ju spadaju pristalice maca, sa kojima nema rasprave, oni ubijaju i
presecaju grkljane bez obzira na to da li su u pitanju muslimani,
Jevreji, ateisti. ,,Na kraju ¢e pronaci nacin da ih uklone, ali ¢e
ostati islamisti koje ne vidimo, poput memle na zidu. To je veo-
ma opasno‘ (Otasevic, 2017).

U svakom slucaju, analiziraju¢i ovo znacajno delo, kao i
»Zlvu rec* autora, nije lako odgovoriti na pitanje: da li je ovo ro-
man o "islamistickom fanatizmu"? U najkrac¢em, 1 da i ne. Ukoli-
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ko ga svedemo na to odviSe jednostavno 1 jednostrano objasnje-
nje oStetitili bi njegovu sloZenost. Takode, odrican bi odgovor bio
jo§ pogresniji, jer bi ovaj roman bio nezamisliv i nepotreban, bar
u ovom obliku, da njegova stvarnosna potka nije okruZenje zatup-
ljujuceg verskog integrizma (posledi¢no totalitarizma) koji kob-
no degeneriSe jednu znacajnu veliku civilizaciju. Toj degeneraciji
doprinose "dobrodusnici" sa strane, koji bi da to stanje stvari
konzerviraju u ime sakrosanktnog postovanja "Drugog", s tim §to
od toga taj Drugi nema ni$ta, samo Stetu. To je u srzi Sansalove
intelektualne zabrinutosti, a on je ispoljava bez zadrSke prema
,lokalnim vracevima®, ali 1 wannabe zapadnim pokroviteljima u
ime sveniveliSu¢e politic¢ke korektnosti. U pitanju je svakako vi-
Sestruko protivre¢no delo. Sa jedne strane, to je tesSka i mucna, a
sa druge strane tako pitka 1 pristupacna knjiga, namenjena kako
onima koji nisu puki evrocentristi, tako 1 onima koji se zadovo-
ljavaju olakim narativima sumorne sadaSnjosti ili (anti)utopijske
buduénosti.

Evropa u trouglu: hri§éanstvo - sekularizam - islam

Asimetri¢nost pojmova “Evrope” 1 “islama” je ocigledna.
Jedan pojam se odnosi na kontinent, drugi na religiju. Sekulari-
zam evropske moderne je umnogome omeksao identitetetski za-
grljaj Evrope 1 hriS¢anstva. HriS¢anstvo nije naprosto sinonim za
Evropu, kao §to islam u svojim mnogobrojnim aspektima nije
naprosto sinonim za “fundamentalizam”. Da 1i je pojmovni par
Evropa i islam, ukoliko se to uopste moze definisati, poistovecen
sa pojmom Zapada i islama, odnosno moderne 1 islama? Ili je ovo
samo Sifra 1 klasi¢na formula drevne borbe izmedu Evrope 1 Azije
o kojoj je jo$ kod grckog tragiCara Eshila re¢ u Persijanci-
ma”’(Andri¢, 2016).

Cinjenica je da Evropa u isto vreme doZivljava priliv mus-
limanskih izbeglica 1 teroristiCke napade islamista. Ukoliko na
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ovaj fenomen gledamo kao na “staru pri¢u” priseticemo se da su
muslimani u VIII veku izvrsili invaziju na Evropu, osvojili Spani-
ju i prodrli do srca Francuske. Takode su napali Evropu i sa jugo-
istoka, 1 do XVII veka stigli sve do Bec€a. Evropljani su napali
muslimanske zemlje tokom krstaskih ratova u XII 1 XIII veku, 1
ponovo izvrsili velika osvajanja u XIX i XX veku, koja su bila
prac¢ena sukobima 1 kretanjem stanovniStva. Dakle, posmatrajuci
u tom kontekstu, ovaj sukob se vodi ve¢ vise od hiljadu godina,
sa stalnom napeto$¢u i1 povremenim velikim dogadajima. Ovo je
takode bio sukob izmedu dve religije, koje obe svoje temelje vide
u jevrejskom Starom zavetu, proSirenom novim ali kontradiktor-
nim otkrovenjima. Obe vere imaju mnogo sledbenika, i prilicno
definisane, znacajne teritorije. U borbi izmedu hriS¢ana i musli-
mana, 1 jedni 1 drugi su nekad gubili, a nekad pobedivali, ali niko
nije bio u stanju da odnese odlu¢nu pobedu (Friedman, 2016).
Sada$nji dogadaji mogu izgledati kao prilicno mali sukob u
neprekidnom antagonizuju¢em odnosu hriS¢anstva i islama. Alj,
sadasnje poglavlje se u jednoj stvari sustinski razlikuje. Svi raniji
sukobi su se odvijali izmedu hriS§¢anstva i islama, tj. izmedu
hri§¢ana 1 muslimana. Od Drugog svetskog rata, Evropa je sebe
redefinisala. Ona je nekada bila hris¢anska, a sada je zvani¢no
sekularna, 1 zato se sadasnji sukob moze posmatrati kroz odnos
1izmedu muslimanske religioznosti i1 evropskog sekularizma. Zbog
toga je 1 dinamika sukoba drugacija. Evropa je prihvatila principe
francuskog prosvetiteljstva’, koji podrazumevaju da je religija
potpuno privatna stvar, da ne bi trebala da bude deo javnog Zivo-

" Prosvetiteljstvo je evropski intelektualni pokret u 17. i 18. veku koji je proklamovao
Covekovu li¢nu slobodu i gradansku jednakost kao najviSe vrednosti, zatim pravo
¢oveka na kriticko misljenje o religiji 1 politici i proglasilo razum vrhovnim sudijom
u svemu, smatrajuci ga osnovnom pokretackom snagom istorije. Osnovu filozofskog
shvatanja prosvetiteljstva postavio je jo§ francuski filozof Rene Dekart. Za vreme
epohe prosvecenosti uspesne su bile sve nauke, a narocito filozofija koja je razvila
poseban pravac — racionalizam. Francuski filozofi — racionalisti, zanimali su se poli-
tikom zalazu¢i se za jacanje prosveéenog apsolutizma u apsolutistickoj monarhiji.
Predvodnici prosve¢enog racionalizma u Francuskoj bili su Sarl Monteskje, Fransoa
Volter, Zan-Zak Ruso i enciklopedisti Deni Didro, Zan Dalamber I Pol Henri Ditrih.
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ta, te da se niko ko ucestvuje u javnom Zivotu ne sme optuzivati
zbog svojih verovanja. Kritika ideje da su islam, migranti 1 terori-
zam isto, ukorenjena je u slozenom prosvetiteljskom pogledu na
javno 1 privatno, kao 1 na kolektivnu 1 individualnu odgovornost.

Evropa je ¢injeni¢no postala sekularna u ve¢oj meri nego
Sto su to SAD. To ne bi trebalo da iznenadi, jer je ona centar pro-
svetiteljstva. U Evropi je hriS¢anstvo postalo privatna stvar, samo
jedan sistem verovanja medu mnogima, dok je drzava prema
svim religijama neutralna. Naravno, takva neutralnost nije potpu-
no moguca. Javni zivot je nemoguc¢ bez nekih zajednickih moral-
nih principa. Evropski javni Zivot je ispunjen sa takvim principi-
ma, uglavnom izvedenih iz ideja Francuske revolucije, kao §to su
sloboda, jednakost 1 bratstvo - pravo gradana da zive kako Zele,
da budu ravnopravno tretirani u skladu sa zakonom 1 da pripadaju
zajednici u kojoj niko ne¢e da bude obespravljen. Drugim reci-
ma, u neutralnoj javnoj sferi, sve religije su izjednacene 1 moraju
da postuju neutralnost drzave.

Medutim, religije su, takode, i politicki pokreti, jer da bi
uticale na privatnu savest 1 obaveze, moraju da utiu i na to kako
se vernici ponaSaju 1 u javnom Zivotu. Privatna vera, hri§¢anska
ili neka druga - mora da podrazumeva akciju u javnosti, i da ov-
lasti vode verske zajednice da postavljaju politicke zahteve. Ver-
nik zahteva politicku akciju, koja se, u tom slucaju, sudara ne
samo sa drzavnim principom neutralnosti, ve¢ 1 napada citavu
strukturu vrednosnog sistema izvedenog iz prosvetiteljstva.

Masovno okretanje islamu kao temeljnom izvoru identiteta 1
politicke akcije postavlja pred istrazivace vazna pitanja o karakte-
ru bliskoisto¢nih drustava, politike 1 kulture. Na ovom mestu
lako se moZe upasti u zamku tradicionalnog orijentalizma 1 nje-
govog shvatanja arapskog/islamskog drustva 1 kulture kao sustin-
ski razli€itih od druStva 1 kulture Zapada. Neuspeh sekularne po-
litike 1 odbacivanje modernih evropskih institucionalnih reSenja
kao Sto su pluralizam, demokratija i1 slobodno trziste od strane
znacajnog dela islamistickog pokreta postaju, u tumacenju pristu-
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pa kulturnog esencijalizma, tek manifestacije distinktivne suStine
islama kao sociokulturne formacije koja je neprijemciva za mo-
dernizaciju (Mati¢, Bilandzi¢, 2010: 39).

Prema tezi sekularizacije, povlacenje religije iz javne sfere 1
opadanje njenog uticaja na drustvo i pojedinca jedna je od direkt-
nih posledica procesa modernizacije. Pobeda islamske revolucije
u Iranu, zemlji u kojoj su reforme provodene od strane rezima
Saha Muhammeda Reze Pahlavija u velikoj meri uspele moderni-
zovati najznacajnije sektore iranskog druStva, predstavljala je sa
stanovista sekularizacijske/modernizacijske teorije tek anomaliju
bez kriticne teZine po valjanost njezinih klju¢nih zakljucaka. Me-
dutim, ako je 1979. godine jo$ bilo mogucée tumaciti islamsku
revoluciju kao rezultat bunta marginaliziranih, osiromaSenih slo-
jeva iranskog drustva 1 gubitnika modernizacije, dalji tok dogada-
ja brzo je pokazao da je odnos izmedu modernosti i religije dale-
ko komplikovaniji od onog koji je pretpostavljen u tezi sekulari-
zacije.

Nadolaze¢a dekada tako je postala popristem ,,tihe revolu-
cije* koja se poput nezaustavljivog talasa kretala Sirom Bliskog
istoka 1 koja je upozorila da islamski preporod predstavlja feno-
men s kojim treba dugoro¢no racunati, te da porast uticaja islama
nije moguce objasniti kao reakciju ,,zaostalih®, tradicionalnih
sektora drustva. Naprotiv, eksplicitne manifestacije povratka is-
lamskom nacinu Zivota najvidljivije su upravo u velikim grad-
skim centrima i medu obrazovanim, modernizovanim segmenti-
ma srednje klase koja je generaciju-dve ranije predstavljala glav-
no socijalno uporiste sekularnih arapskih rezima i iz koje su se
regrutovali pobornici razli¢itih varijanti ideologije arapskog naci-
onalizma 1 socijalizma (Mati¢, Bilandzi¢, 2010: 40).

Ovo ozivljavanje religioznosti je 1 generacijsko pitanje. To
jednako vredi za katoliCanstvo, to jednako vredi za muslimane, i
vrlo Cesto i1 za mlade protestante (Roy, 2006). Mladi se vracaju
religiji ¢eS¢e kroz sukob s religijom svojih roditelja, ili uporedo s
religijom svojih roditelja, nego nastavljajuéi tu religiju. Protes-
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tanti jako drze do ovih Isusovih rec¢i: “Napusti porodicu, napusti
prijatelje, napusti dom svoj 1 hajde za mnom!” Ova ideja, da se
preporod vere mora desiti kroz raskid, postojala je oduvek, nara-
vno. Tekst Evandelja uvek je isti, ali, kao i obi¢no, u razli¢itim
istorijskim periodima koriste se i razliCite paradigme iz svetih
knjiga. Muslimani rade to isto: Kuran pruza sve odgovore, ali u
danasnje vreme biraju se one sure koje odrazavaju postojeci ver-
ski zanos (Roy, 2006).

Komplikovan stav Evrope prema religiji je deo slozZenosti
novog problema masovne muslimanske imigracije. Muslimanski
svet je flertovao sa sekularizmom u XX. veku, ali je na kraju os-
tao privrzen veri a islam je ojacao. Islam, kao i tradicionalno
hri§¢anstvo, je 1 politi¢ki pokret, za koga je prosvetiteljska ideja o
razlici izmedu javnog i privatnog Zivota potpuno strana, a odnos
izmedu pojedinca i zajednice vernika slozen. U tekucoj situaciji,
susret izmedu onoga S$to se moZze nazvati radikalni sekularizam i
islam ¢ini stvari mnogo sloZenijim. Sa stanovisSta sekularizma,
izmedu Evrope 1 muslimana ne postoji nista nespojivo, sve dok
oni prihvataju razliku izmedu javnog i privatnog zivota, 1 izmedu
njihovih privatnih verovanja 1 uceS¢a u zajednici. Za sekularistu,
privatni domen nije samo domen religije, ve¢ 1 carstvo zadovolj-
stava. Tako je, prema Fridmenu, ,hedonizam deo sekularizma*
(Friedman, 2016). Za muslimane, privatni Zivot je domen li¢ne
discipline, daleko od hedonizma, 1 ta disciplina mora biti prime-
njena i u javnom zivotu. Izmedu hri§¢anstva 1 islama je postojala
simetrija, jer obe vere gledaju na javni 1 privatni Zivot svojih sle-
dbenika kao razli¢ite aspekte istog postojanja. Obe religije gleda-
ju na hedonizam kao problem koji treba resiti, 1 kao neprikladan
izbor. Takode, obe vere su evangelisticke i obecavaju spasenje.
,Naravno 1 moderan sekularizam je evangelisticki, u smislu da
sekularna ideja ljudskih prava treba da bude poStovana u celom
svetu® (Friedman, 2016). I to je mesto gde se hriS¢anstvo, islam 1
sekularizam spajaju.
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U srcu politickog sekularizma je koncept jednakosti - izme-
du vernika 1 nevernika, izmedu muskaraca 1 zena, izmedu homo-
seksualaca i heteroseksualaca, i tako dalje. Sekularizam zabranju-
je 1li pokuSava da zabrani javni govor koji odbacuje ove principe,
na osnovu principa "govor mrznje". Najvaznije, sekularisti vide
upotrebu sile kao potencijalno prihvatljivo sredstvo za okoncanje
nepravde, koja je definisana kao krSenje slobode 1 jednakosti. U
tom smislu je sekularizam evangelisticki. Ali, takode postoji i
duboka razlika. Tradicionalno hri§¢anstvo 1 islam nemaju untras-
njih dilema u vezi svojih osnovih verskih principa. Sekularizam
ima protivre¢nosti, jer stalno pokuSava da balansira izmedu prava
ljudi da budu razli¢iti, 1 njihove potrebe da marginalizuju one koji
ne odobravaju tu razli¢itost. Prema Fridmenu, sekularizam je ta-
kode religija, 1 to ,,na neki nacin mlada religija, koja jo$ nije nau-
¢ila da dostojanstveno nosi politicku moc¢* (Friedman, 2016). To
ga stavlja u intelektualnu defanzivu protiv islama, u kojoj
hri§¢anstvo nije bilo. HriS¢anstvo shvata islam onako kao sekula-
rizam ne moZze. HriS¢ani 1 muslimani su bili neprijatelji tokom
vekova, dok sekularizam istovremeno 1 poStuje islam i besni zbog
islamskih vrednosti.

Takode, najveci deo evropskih sekularista prezire sve veci
antisekularni stav evropske desnice, te njenu ksenofobiju i njenu
represivnost. Zato sekularisti moraju da pronadu nacin da se suo-
¢e sa islamom, koji sa evropskom desnicom deli ove neprijatne
osobine. Ipak, oni ne zele da ispadnu ksenofobicni 1 represivni.
Ne postoji jednostavno reSenje za politicki problem u srcu Evro-
pe. Evropa je sekularna. Sekularizam ima mnogo nespornih vrli-
na, ali je ocigledno da jo$ nije savladao svoje protivrecnosti, niti
sekularisti u punoj meri mogu da prihvate da one postoje.
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(UN)JUSTIFIED FEAR OF ISLAMIZATION OF EUROPE

Summary: We live in a time when religion made a great come-
back to the pedestal of societal essences. This claim is largely related
especially to the part of humanity that is practicing the principles of the
youngest monotheism. Present events could seem like a negligible con-
flict in a continuous antagonism between Christianity and Islam.
However, current chapter differs substantially in one thing. All the
previous conflicts were waged between Christianity and Islam, i.e.
between Christians and Muslims, but not this one. Since the Second
World War, Europe redefined itself. She used to be Christian, today is
officially secular, so the present conflict could be viewed through the
relation of Muslim religiousness and European secularism. These cir-
cumstances made Islam a so-called grand topic, and especially its often
mentioned vocation that it is irreconcilable religion towards mainly
secular West. How it usually happens with grand topics, they are often
accompanied with different controversies and arbitrariness in their
interpretations. That is why the imperative for the researchers of this
phenomenon, is search for the truths which are not so simple. Are Is-
lamism and Islam one? Does their possible synergy pledge for creation
of some new world? Do some popular literature like Houellebecq’s
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“Submission” really trace European future pervaded with Islam? How
will quite secularized Europe deal with this phenomenon? These are
just some of many questions tried to be answered in this paper through
the elaboration of the phenomenon of “political Islam”, its futuristic
exposure in popular literature, and the vision of future Europe in the
triangle “Christianity-secularism-Islam”.

Key words: Islam, Islamism, Christianity, Europe, secularism,
“Submission”, “2084”
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